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Nesta edigao numero 48, a Revista Olorun traz: 

Neste primeiro artigo Quizilas e Preceitos, ilustra os conceitos e dogmas que 
compoem algumas religioes Afro-brasileiras. 

No segundo artigo o texto transcreve extratos do video de Baba Zarcel Carnielli 
nos quais sao esclarecidos a diferenga dos conceitos de "Orixa de Familia". 

E por ultimo, 0 video do Festival de Xapana em Oio, em janeiro de 2017, 
publicado por Asa Orisa Alaafin Oyo, registra momentos ineditos deste 
festival e informagoes importantes para os brasileiros seguidores de orixa. 


Boa Leitura. 
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Quizilas e Preceitos - 1 

Todas as regras de com portamento dentro do terreiro remetem a estrito 
sistema de preceitos e proibigdes. Na maioria das vezes, no entanto, tais 
normas nao sao explicadas verbalmente. Cabe aos novigos observarem o 
comportamento dos mais velhos, tirarem suas proprias conclusoes - jamais 
devem fazer perguntas - e tentar acertar por sua conta e risco. Pois o 
desrespeito as regras e imediatamente apontado. Cochichos dos demais, 
ironias dos mais velhos, suave reprimenda ou violenta repreensao da mae 
(ou pai) de santo, todas as especies possiveis de censura sancionam na hora 
o menor deslize. Ao mesmo tempo, contudo, ha situagoes em que a infragao 
e, por assim dizer, incentivada. Quizila e coisa muito seria. 


"Em Angola", escreve Alfonso da Silva Rego (citado por Crossard - 
Binon,1981, p.134), "existe uma palavra que exprime uma ideia que 
encontramos em todos os lugares, a ideia daquilo que nao e bom, que nao 
convem, que e contrario a tradigao ou a etiqueta, aquilo que se deve fazer 
etc. E a palavra Kijila". Formado a partir o etimo quimbundo, o termo quizila 
expressa, nos terreiros brasileiros, exatamente a mesma coisa, relativa a 
todas as filigranas dos preceitos e das proibigoes, e, mais especificamente, 
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as interdigoes ligadas a idiossincrasias do "dono da cabega" de cada iniciado. 
"E quizila do meu santo", eis uma das frases mais ouvidas em todos os 
terreiros, sejam de origem bantu ou nago. A palavra quizila sera utilizada, 
de preference ao termo euo, forma brasileira do ioruba eewo, de uso bem 
mais restrito no cotidiano dos terreiros. 


Descrevendo as aprendizagens da filha de santo, Giselle Crossard-Binon 
enumera varios tipos de quizilas, insistindo no seu carater rigoroso, mas nao 
deixa de registrar episodios nos quais ate o proprio pai de santo infringe 
proibigoes publicamente. Nesse caso, precaugoes verbais sao tomadas, para 
que a divindade nao possa perceber "a ofensa que se Ihe faz"(1981, p.136). 
Esse tipo de malandragem e bem frequente nos terreiros. Chamar abobora 
de "inhame vermelho", ou caranguejo de siri, e meio de contornar as 
situagoes. Mas a proibigao permanece. A infragao, ainda que jocosamente 
esvaziada do significado transgressor, parece paradoxalmente sublinhar a 
intangibilidade da lei. 


A transgressao e enfocada como algo obviamente negativo, destruidor, 
indesejavel. O que se observa do caso do terreiro e um mecanismo muito 
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mais complexo. A transgressao e ao mesmo tempo sancionada e incentivada. 
No comportamento diario, nao somente falhas sao insinuadas, como se deixa 
de prestar informagoes explicitas sobre o conjunto de regras e, ainda, uma 
das poucas normas de conduta claramente ensinadas ao neofito e que ele 
nao deve fazer perguntas. 


Um dos aspectos importantes da transgressao e permitir o esclarecimento 
das normas, pois, "o sentido preciso de uma regra raramente e obvio a partir 
apenas de sua afirmagao verbal"(p.26). No caso do terreiro, onde o 
conhecimento, por iniciatico, e antes vivenciado do que verbalizado, e 
provavel que ocorra mecanismo semelhante. Aprendem-se os limites, 
verificando empiricamente se foram ou nao ultrapassados. Poder-se-ia logo 
identificar, no sutil incentivo a transgressao, como que uma finalidade 
pedagogica. O neofito, quando menos espera, ve desabar sobre si a ira dos 
sacerdotes. E provavel que jamais esquecera a ligao. 


Proibigao, transgressao, sangao e castigo definem-se reciprocamente, 
desenhando em filigrana o arcabougo das rigidas leis que organizam o campo 
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do sagrado. Nessa perspectiva, o tabu e definido como aquilo que nao pode 
ser transgredido, e, no discurso do terreiro, a quizila expressa a mesma 
rigidez: "proibigao ritual, determinada pelo orixa, no seu culto, impondo 
interdigoes, temporarias ou definitivas, a seus filhos" (Cacciatore, 1977, 
p.232). Na pratica diaria, no entanto, o comportamento dos fieis parece 
ecoar a a pa rente boutade de Mauss: "os tabus sao feitos para serem 
violados "( Met raux, 1963, p.683). 


Opondo-se ao discurso da lei e do senso comum, que veem no tabu o prego 
que se paga para lidar com o sagrado, Mauss opera instigante inversao. Nao 
seria a transgressao a propria fonte do sagrado? 


"A transgressao organizada forma, com a proibigao, um conjunto que 
define a vida social. A frequencia das transgressoes, que ocorrem com 
regularidade, nao invalida a firmeza intangivel da proibigao, da qual 
sempre constitui o esperado complemento - do mesmo modo que o 
movimento da diastole completa a sfstole (...). Proibigao e 
transgressao correspondem a esses movimentos contraditorios a 
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proibigao rejeita, mas o fascinio leva a transgressao..." (Bataille, 
1957, p. 73). 


Proibigoes delimitam. Transgressoes rompem as barreiras, instaurando o 
perigoso reino das margens, mas os poderes da ambiguidade sao tais, que e 
precisamente a transgressao que vai afirmar a imprescindibilidade dos 
limites. Deste modo, nao se pode considerar a transgressao como algo 
acidental ou contingente. A relagao proibigao/transgressao constitui 
articulagao necessaria a definigao dos limites e a dinamizagao do sistema. 


Os autores que estudam cultos africanos tradicionais na antiga Costa dos 
Escravos, e particularmente entre os grupos que deram origem ao 
candomble brasileiro, assinalaram a presenga constante de preceitos e 
proibigoes sem, no entanto, dedicar-lhes espago especifico. 


Assim e que Verger, em suas monumentais Notes sur le culte des orisa et 
vodun (1957), informa quais sao os interditos de algumas poucas entre as 
divindades cultuadas na Nigeria, Benim e Togo. Em compensagao, descreve 
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pormenorizadamente o comportamento ritual dos sacerdotes frente a 
violagao de uma proibigao, no antigo Daome.Expressando todos os sinais de 
intensa raiva, o sacerdote sai correndo pelas ruas gritando "oma, oma " , para 
exigir reparagao. A queixa e julgada por um conselho que resolve se vai 
aceita-la, ou nao. Se for aceita, os adeptos do vodum ofendido participam do 
ritual de oma durante nove dias seguintes. Consiste em adotar 
comportamento aberrante. Vestindo-se de modo extravagante, usando 
cabagas rachadas ou panelas quebradas a guisa de chapeu, e colares feitos 
com frutas podres e velhos carreteis, armados de porretes, os participantes 
do oma cantam e insultam o culpado. Este devera expressar arrependimento 
e pagar multa para reparar seu erro. Acrescenta Verger que, "depois de o 
oma acabar, ninguem devera aludir aos cantos nem aos insultos que foram 
proferidos, sob pena de cometer, por sua vez, transgressao passfvel de 
oma” {1957, p.567). 


Herskovits (1938), em seu exaustivo retrato do antigo Daome, hoje Benim, 
assinala a forga dos tabus em todos os instantes da vida do daomeano. 
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"Estritamente falando, os tabus sao chamados su dudu ('coisa 
proibida de comer'), enquanto as coisas que se devem fazer sao 
chamadas de nowaido"{ 1938, p.160), o que parece corresponder 
aquilo que, nos terreiros, se chama de "preceitos". Prossegue 
Herskovits: "(os tabus), como a propria filiagao ao sib, sao herdados 
do pai e devem ser observados por toda a vida. Se alguem cometer 
violagao de seus tabus alimentares, voluntariamente ou nao, e ficar 
calado a esse respeito, sofrera erupgao na pele, chamada salawa, 
dentro de dez a quinze dias"(id.ib..). Somente com urn banho de 
folhas permitira remove-la. De tal modo que, ao se convidar as 
pessoas para o almogo, e aconselhavel perguntar as proibigoes 
alimentares de cada uma. 


Herskovits e um dos poucos autores que descrevem conjuntamente 
proibigao, transgressao, castigo e reparagao. A imagem que nos transmite 
da cultura daomeana tradicional sugere um mundo rigidamente ordenado, 
cheio de proibigoes e de castigos definitivos. Por exemplo, a atividade dos 
cagadores e rodeada de mil preceitos e interdigoes. Quando o marido vai 
cagar, e vedado a mulher dele comer carne, senao, ela o expoe a ser atacado 
pelos bichos selvagens. 
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A agricultura, nao menos relevante, e igualmente cercada de poder e perigos. 
Nao se deve trabalhar no campo, no primeiro dia da semana, sob pena de 
ofender os deuses do "panteao das tormentas", que matam o culpado com 
raio. Os deuses da terra sao ainda mais tern'veis, Sakpata, o maior dentre 
eles, manda como castigo todas as doengas de pele, incluindo lepra, variola, 
e se tornou tao ameagador que, conforme Verger (1957, p. 246), seu culto 
foi banido de toda a Nigeria, onde outrora o reverenciavam, sob o nome de 
Xapana. Aos zeladores de Sakpata e proibido comer varias cagas e, 
particularmente, comer juntos certos cereais, que sao o milho, o sorgo, o 
milhete, e tudo quanto e tipo de feijao, porque, dizem, "quern comer esses 
cereais juntos, come a terra"(Herskovits, 1938, vol.2, p.141). Esse aspecto 
de nao comer o proprio material de o que deus e feito aparece 
frequentemente nos temas mfticos da Costa dos Escravos. 


Os sacerdotes do "povo das aguas" e, particularmente, de Agassu, 
antepassado mftico da famNia real do Daome, nao podem comer tartaruga, 
crustaceos, nem moluscos, por pertencerem ao mesmo elemento. Desenha- 
se, cada vez com maior nitidez, a proibigao daquilo que poderi'amos chamar 
de autofagia simbolica. Os filhos dos deuses, e seus zeladores, nao podem 
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comer daquilo que significa sua propria substancia, que e o fundamento de 
sua identidade mitica. 


Os filhos de Keviosso nao podem usar vermelho, porque deuses do "panteao 
das tormentas" sao particularmente apegados ao vermelho". Do mesmo 
modo, gente de Sa Meji nao pode lidar com bruxarias, por ser este o "signo" 
das feiticeiras. 


A informagao sobre as quizilas de cada um nao funciona apenas como aviso 
profilatico, no sentido de evitar a transgressao. Conhecer quais sao as 
interdigoes de cada pessoa e meio de saber como lidar com ela. Facilita a 
observagao das regras de cortesia e de precedencia, mas pode tambem ser 
usado como arma. 


A descrigao dos rituais pelos africanistas leva a inserir outros componentes 
no binomio proibigao/transgressao. O castigo certamente aparece, e visa a 
sancionar o desrespeito da lei. Entretanto que se introduza um terceiro 
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momenta, igualmente imprescindivel na dinamica do conjunto, a 
reparagao. A oferenda contribui para a distribuigao da forga sagrada, e 
estabelece novos fluxos de comunicagao. A medida que a transgressao 
implica reparagao e esta, oferenda, os aspectos negativos, o castigo, a 
morte, somente aparecem quando ocorre uma parada no processo. 


Vejamos a historia de Akinsa Emere, do odu Obara, que, em vez de entregar 
a oferenda aos deuses, resolveu parar o sistema de trocas, e simplesmente, 
comeu por conta propria a oferenda que deveria fazer. Engasgou e morreu. 
"Akinsa emere nunca mais comeu. Exu ficou dangando, se regozijando". 
(Bascom, 1980 p. 573). 


A medida que a oferenda e classicamente considerada como representando 
simbolicamente o proprio ofertante, este e um caso extremado de autofagia. 
Nao ha sequer possibilidade de reparagao. 
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No que diz respeito a vida cotidiana, mitos classicos dos iorubas afirmam a 
importancia de conhecer-se, para saber como comportar-se corretamente 
neste mundo. Tal conhecimento so pode ser alcangado mediante a consulta 
do oraculo, que dira "de que material e feita a cabega" de cada pessoa. Um 
texto oracular recolhido da boca de um sacerdote nigeriano por Juana Elbein 
dos Santos e Deoscoredes M. dos Santos (1971) explica que cada pessoa, 
antes de nascer, tern sua cabega (or/) miticamente moldada no alem (drum), 
a partir de determinada materia prima-ancestral (Iporf), cuja identificagao, 
pelo oraculo, permitira esclarecer qual e sua natureza verdadeira. Nao 
somente a pessoa sabera que tipo de oferenda deve fazer para agradar os 
deuses, mas sera tambem informada a respeito de "todas as coisas que Ihe 
sao prescritas como interdigoes (eewo) proibidas de comer por causa da 
maneira como o on foi moldado. (Santos e Santos, 1971, p.52). "If a dira 
qual a divindade que deves servir, que coisa te e proibida e nao deves comer. 
Pois nao deves comer do mesmo corpo a partir do qual foi construfda tua 
cabega" (Herskovits 1938, id. ib. p. 53, grifo do autor). O esclarecimento das 
proibigoes rituais torna-se sinonimo da auto-identificagao. 



Quizilas e Preceitos - II 
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As quizilas tern por objetivo principal evitar que a (o) filha (o) de santo se 
exponha a influences maleficas, ou seja, descreve-se como sendo de 
natureza essencialmente profilatica. 


" Os outros seres podem carregar consigo mas influences e (a filha de 
santo) nao de ve deixar ninguem se sentar ou se deitar em sua esteira 
ou cama. Nao terminara o que outra pessoa comegou; nao pode 
fechar o que alguem abriu e evita deixar gavetas, caixas ou malas 
abertas. Nao come o resto dos outros , nao usa suas roupas, nao come 
nem bebe em recipientes ja usados por alguem. Nao recolhe lixo com 
as maos; nao recolhe lixo que outra pessoa varreu. Cuida para que 
ninguem passe o brago , a mao ou um objeto qualquer em cima de sua 
cabega , pois e la que esta seu orixa" (Cossard-Binon 1981, p.134). 
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Como se ve, a vida da iao e inteiramente ritmada por preceitos e proibigoes. 
Tem de proteger-se, mas deve tambem cuidar de nada fazer que possa 
dilapidar a forga sagrada, axe, que impregna todos os objetos consagrados 
e, entre eles, seu proprio corpo. Dai a preocupagao com banhos, com a 
maneira de vestir-se, e, notavelmente, alimentar-se. 


Nesse ponto, Cossard-Binon assinala, e, o autor define por "transgressao 
incentivada", pois nao se ensina a iniciada quais as proibigoes que deve 
respeitar. Espera-se que a iao incorra em erro, para, em seguida, repreende- 
la. "As pessoas mais antigas do candomble sentem urn certo prazer em 
interrogar maliciosamente as jovens iao para saber se comem este ou aquele 
alimento consagrado a seus orixas. Se elas respondem que nao respeitaram 
as proibigoes, as mais antigas nao deixam de comentar suas respostas com 
ironia". (ib., p.135). Como a iniciada jamais deve fazer perguntas, fato 
tambem assinalado pela mesma autora, o mais provavel e que cometa 
inumeras transgressoes. No caso citado por Cossard-Binon, sao "as mais 
velhas" que se encarregam de verificar a observancia das quizilas e censurar 
as faltas. Alem do prazer malicioso que qualquer pessoa - ate fora do terreiro 
- sente em apontar erros alheios, parece que, no caso do candomble, emerge 
outra dimensao. As mais velhas sao depositarias do saber, seu poder provem 
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da longa convivencia com o sagrado, e atraves delas e todo o valor da 
tradigao ancestral que se afirma. Nessa perspectiva, o nao esclarecimento 
dos neofitos parece ate justificar-se. Pois o saber ancestral deve ser 
aprendido aos poucos, devagar, nao constitui simples aquisigao de 
informagoes, mas e modo de ser. A aprendizagem das regras caminha junto 
com o amadurecimento do adepto. Do mesmo modo, somente a continua 
convivencia com o terreiro permite ao observador de campo perceber as sutis 
filigranas que articulam todo jogo, comparagoes, na vida cotidiana da casa 
de santo. 


Um outro topico tambem muito importante levantado por Costa Lima, "o tabu 
do incesto na familia de santo"(1977). Sabe-se, desde as observagoes de 
Bastide (1978), que os membros de uma familia unida por lagos mfticos e 
rituais. Deste modo, a exogamia e a regra, pois qualquer relagao sexual entre 
membros da comunidade seria considerada como incesto. 


Para ilustrar apenas essa regra, "os novigos do mesmo 'barco' sao 'irmaos e 
irmas de esteira', unidos por lagos particularmente estreitos. A interdigao 
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estende-se tambem aos membros de outros 'barcos', por serem todos filhos 
da mesma Mae. Aos ogas e ekedi, tampouco e ilicita a uniao entre si ou com 
os demais sacerdotes e sacerdotisas. Com efeito, cada oga e considerado por 
todos os filhos ou filhas da casa como pai. Nao se pode unir a ialorixa pelos 
seguintes motivos: se o dono de sua cabega for o mesmo da mae de santo, 
o oga passa a ser considerado como seu pai, se o dono da cabega for 
diferente, o oga e entao considerado como um dos filhos da ialorixa. O 
mesmo sistema aplica-se as relagoes entre oga e ekedi". (Augras, 1983, p. 
203), e assim por diante. 


Assinala o autor que, na vida cotidiana, nao e muito facil distinguir proibigoes 
rituais de normas eticas, ou, melhor dizendo, os aspectos rituais parecem 
mediar a articulagao das regras eticas de conduta. A maneira como a 
comunidade costuma lidar com a transgressao desse tabu especifico e 
bastante reveladora das regras implicitas de comportamento que norteiam 
as estrategias do grupo. "O certo fazer e nao fazer. Mas se a pessoa tern um 
caso com um irmao de santo, a gente procura explicar de uma maneira que 
se entenda dentro da lei da seita" (Costa Lima, 1977, p. 168). Em certos 
casos, a transgressao e sancionada pela expulsao pura e simples dos 
culpados. De acordo com o autor, contudo, essa sangao automatica, quase 
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mecanica, constitui a excegao. O que costuma acontecer e o complexo 
desencadeamento de um processo de reinsergao do transgressor no sistema, 
com o paralelo acrescimo da forga sagrada. Diz um informante de Costa 
Lima: "O santo pode achar que um homem de Ogum (filho de Ogum) pode 
se casar com uma mulher que tambem e filha de Ogum - porque isto pode 
trazer beneffcios para sua filha. Neste caso, e o proprio santo que suspende 
a quizila”. E tambem "O santo permite se quiser, ou impede se quiser”. 
(Costa Lima, 1977, p.173, grifo do autor). 


Vale dizer: o que importa nao e a cega obediencia aos preceitos, o 
fundamental e atender a vontade dos deuses. A medida que e o proprio orixa 
que promove a transgressao, ele, mais uma vez, afirma seu poder. De novo, 
comprova-se a imprescindibilidade da transgressao como elemento essencial 
de confirmagao do carater arbitrario e ilogico do poder dos deuses. 


Cada terreiro compoe uma unidade fechada sobre si propria, com suas 
regras, suas tradigoes, e procura zelar pela manutengao das mesmas com 
um mi'nimo de interferences externas. Deste modo, preceitos e interdigoes 
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sofrem inumeras variagoes, pois nao estao ligados apenas as caracteristicas 
de cada orixa - que sao mais ou menos "universal", como se vera adiante - 
mas tambem se originam das diversas idiossincrasias de cada membro da 
comunidade. Diz: S.M.E., mae de santo de nagao Ketu, com muita 
preocupagao pela ortodoxia de origem africana: "Aqui no Brasil, o euo vem 
de muitos lugares. Ja na Africa, ele e localizado, etnico, tribal, familiar. Nem 
sempre e ligado ao culto, seja de orixa ou antepassados. Por isso, sempre o 
que e de fami'lia, ou nagao, serve para todos. 0 que determina, para um 
iniciado, seu euo, e o odu de nascimento. Depois de iniciado, na safda do 
orunko, o filho joga, na frente do povo, para determinar seu odu, sua 
personalidade e seus euo. Cada odu tern seus euo particulares. Nao so 
quanto a comida vestimenta, atitudes, casamento, profissoes. Aqui em casa 
o euo e usado de maneira africana, por causa de meu pai, mas ainda respeito 
resquicio de euo de minha mae". Ocorre que a informante foi iniciada 
primeiro em casa de celebre mae de santo de nagao Angola e encaminhou- 
se mais tarde para a nagao Ketu, tendo hoje um sacerdote nigeriano como 
seu pai de santo. Apesar de toda sua ortodoxia, nao pode deixar de atender 
as regras e proibigoes de sua casa de origem, por fazerem parte de sua 
propria historia. Ha, portanto, proibigoes que sao herdadas, de acordo com 
as raizes do pai ou mae de santo. 
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Ha tambem quizilas individuals. Estas quizilas sao sempre tiradas pelos 
orixas ou pelos odus. Existe tambem euo criado pela propria pessoa, quando 
muito supersticiosa. Na minha vivencia pessoal de terreiro, confesso que 
jamais consegui deslindar o que poderia ser criagao individual do que era 
apresentado como quizila determinada pelo proprio orixa ou odu. E possivel, 
no entanto, que tais criagoes, no decorrer do tempo, passem a ser 
incorporadas no acervo de proibigoes da casa, particularmente no caso de 
pessoas antigas e, consequentemente, respeitadas. Em compensagao, o que 
se observa, na vida cotidiana da comunidade, e o progressive ajustamento 
do filho de santo as quizilas que Ihe foram indicadas. "Nos quarenta dias 
(contados a partir da iniciagao) verifico cuidadosamente os alimentos do 
orixa da pessoa", declara S.M.E., "se comer e nao fizer mal, entao va em 
frente". Outros informantes esclareceram tratar-se de uma verdadeira 
aprendizagem por ensaio e erro. "A gente vai testando, se passar mal, al 
sabe que e quizila mesmo". Parece que o filho de santo vai negociando 
constantemente suas possibilidades de agao e seus limites. Novamente 
encontramos o "jeitinho", como mecanismo intrinseco de lidar com o 
sagrado. 
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As proibigoes, alias, nao sao apresentadas como estaveis. Vao mudando de 
acordo com o status do iniciado, ao longo de sua vida sacerdotal. Isso e 
particularmente notavel em relagao as interdigoes que chamamos de 
profilaticas, ja que, acompanhando ritos de passagem, tern por objetivo 
preservar o iniciado de contatos ou situagoes perigosas. 


Apos realizar o primeiro bori, o filho de uma casa tradicional de Ketu recebe 
as seguintes recomendagoes: "durante tres meses, nao entrar em hospital, 
nem cemiterio, praia so depois de seis meses, evitar sol e sereno, manter 
abstinencia sexual por 21 dias, e, por um mes, nao cortar o cabelo, nao 
beber, nem entrar em pagode (S.C.M.). 


Pessoa recem-iniciada, enquanto usar o Kele, colar que "significa a sujeigao 
absoluta do iniciado ao orixa e obediencia total a mae ou pai de santo que 
fez a cabega" (Cacciatore, 1977, p. 163), devera, conforme informagao de 
nagao ijexa, usar roupa branca sempre, cobrir a cabega com pano branco 
quando na rua, estar em casa as 12, 18 e 24 horas, tomar banho de abo 
semanal, dormir em esteira, nao ter relagoes sexuais, nao comer a mesa, 
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nao sentar em lugares que os outros sentam, so na esteira, nao comer sal 
as sextas-feiras, nao passar em cemiterios nem hospital, e usar contra- 
egun", proibigoes as quais as casas de jeje acrescentam a recomendagao 
singular de nao olhar no espelho, nem olhar no olho das pessoas". 


Nao obtivemos explicagao para essa interdigao, mas nao se pode deixar de 
lembra que, em varias culturas, o espelho e considerado como algo ligado a 
morte e a irrupgao da alteridade. 


Quizilas e Preceitos - 1 


No que diz respeito a relagao entre tabus alimentares dos orixas e proibigoes 
impostas a seus filhos a partir dos mitos africanos, e compreensfvel que, 
devido a proibigao de "comer do mesmo material de que a cabega e feita", 
nao se deva usar alimento algum que constitui oferenda votiva do orixa dono 
da cabega. 
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0 que mais chama a atengao e a universal proibigao do sangue. "O sangue", 
escreve Lepine (1982, p. 33), "e um poderoso vefculo do axe, que devera 
restituir aos orixas a forga que despendem neste mundo e a qual devemos a 
existencia". Na matanga, sangra-se o animal ate a ultima gota. E atraves do 
sangue que, na cerimonia de assentamento, se estabelece a ligagao entre a 
cabega do iniciado, partes do seu corpo, e a pedra na qual o orixa se faz 
presente, do mesmo modo que a agua, fonte e origem da vida, e 
repetidamente vertida em todas as cerimonias propiciatorias e iniciaticas, por 
representar a fluida substancia de toda criagao, o derramamento do sangue 
dos animais de dois ou quatro pes expressa a propria essencia do sacriffcio, 
pois junto com o sangue corre a vida. A agua e origem, o sangue, circulagao. 
As trocas reparadoras de axe incluem forgosamente, portanto, a realizagao 
do sacriffcio. Nessa perspectiva, fica obvia a necessidade de proibir-se a 
ingestao de sangue (sob qualquer forma que seja, e nisso podemos incluir 
os miudos, a fressura, sangue "compactado" por assim dizer) aos filhos de 
tudo quanto e orixa. E substancia por demais poderosa para ser ingerida em 
situagoes profanas. 


Filho de santo jamais pode comer o que o santo dele come? Ou pode? em 
que circunstancias? 
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Entre muitas as respostas de S.M.E. sao bastante esclarecedoras: "Tudo o 
que o orixa come faz bem ao filho, tanto que quando ele oferece a comida 
tem que comer junto, para que ele nao se ofenda. Mas as vezes, fora do He 
orixa , e tabu". Ou seja, o filho deve e nao deve comer. Nessa informagao, 
fica claro que a interdigao esta ligada a situagao, ou melhor dizendo, parece 
que o proprio da proibigao e delimitar dois espagos, rigorosamente 
separados, que o momento do ritual permite juntar, e ate mesmo, tornar 
permeaveis. E pela mediagao do ritual, repetido inumeras vezes no decorrer 
do tempo, que se abre o espago sagrado. Na vida cotidiana do filho de santo, 
e proibido desfrutar as mesmas comidas que alimentam o orixa. Se 
desobedecer, "faz mal". Na casa do orixa, a ingestao de comidas votivas e 
nao apenas permitida, mas sim obrigatoria. E imprescindfvel participar do 
banquete sagrado. Se, naquele momento, o filho nao comer do mesmo 
material de que sua cabega e feita, o orixa oferecer-se-a. Ou, como ja ouvi 
dizer, na hora da oferenda, "a gente precisa comer, que e para ele ver que 
nao tem veneno". 



Revista Olorun n° 48, Margo 2017 


Esse comentario aparentemente jocoso e bastante elucidativo. Nao e 
somente o ile orixa, espago sagrado e, portanto, preservado, que garante a 
nao nocividade da comida de santo para o iniciado, e tambem o adepto que, 
por sua vez, se torna fiador, junto ao orixa, da excelencia da comida que Ihe 
e oferecida. 


Comer alimentos sagrados como bem sabiam os sacerdotes hebreus, e 
assegurar a sacralizagao do proprio corpo. No ile orixa, o iniciado participa 
do banquete dos deuses, nutre-se do mesmo material de que e feita a sua 
cabega, reforga sua identidade como parente de determinada divindade. Fora 
do espago sagrado, e Ihe proibido ingerir essas mesmas substancias. Mas 
seu corpo tambem e um espago, que pelo cumprimento dos preceitos e 
constantemente mantido em condigoes de tornar-se receptaculo da 
divindade. Por isso tern de abster-se de ingerir comidas rejeitadas pelo seu 
orixa, e ate mesmo aproximar-se delas. Quebrar quizila, nessa perspectiva, 
e praticamente uma autodestruigao. Faz mal, a pessoa adoece. 
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Mas, ao mesmo tempo, pode-se aplicar a construgao do corpo a mesma visao 
dialetica que se foi afirmado com tanta nitidez em relagao a construgao do 
mundo. Aqui tambem a transgressao destroi e reforga limites, de modo 
realmente tangivel, porque passam pelo corpo, e simbolico tambem, pois 
redundam na afirmagao de identidade mitica. 
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Esse quadro foi montado a partir de dados recolhidos em 13 terreiros jeje- 
nago, mas nao pretende dar conta da totalidade das proibigoes possiveis. 


Haja vista a relativa autonomia das casas de santo, e bem provavel que outra 
pesquisa de campo, em novos terreiros, possa permitir acrescentar outras 
tantas quizilas alimentares de filhos de santo. Aqui foram apenas retiradas 
informagdes convergentes fornecidas por iniciados das diversas casas, como 
primeira etapa de ordenagao das proibigoes alimentares. 


A equivalence dos nomes dos voduns jejes com os orixas nagos foi 
estabelecida baseando-se em Araujo (1984, p.40). 


Adaptagao: Luiz L. Marins 
CULTURA YORUBA 
http://culturayoruba.wordpress.com 
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ORIX A DE FAMILIA E O IFA CONTEMPORANEO 

Luiz L. Marins 
10/02/2017 

www.luizlmarins.com.br 
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RESUMO 

O texto transcreve extratos do video de Baba Zarcel Carnielli nos quais sao 
esclarecidos a diferenga dos conceitos de "Orixa de Farmlia" onde se faz 
apenas uma iniciagao de um unico orixa, e o conceito do Ifa contemporaneo, 
com varias iniciagoes de orixa. 


PALAVRAS CHAVES: Orixa, Ifa, Ioruba, Religioes Africanas 
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INTRODUgAO: 

" A religiao dos orixas esta ligada a nogao de famflia. A familia numerosa, 
orig inaria de um mesmo antepassado , que engloba os vivos e os mortos. 
O orixa seria, em prindpio, um ancestral divinizado, que , em vida, 
estabelecera vfnculos que Ihe garantiam um controlo sobre certas forgas 
da natureza. " ( Pierre Verger, Orixas, p. 18). 

0 conceito de orixa de familia esta ligado a ancestralidade, sendo a base do 
culto de orixa na Iorubalandia. A ancestralidade e o fundamento da RTY 
(religiao tradicional ioruba) e dentro deste conceito, as iniciagoes ocorrem, 
ou deveriam ocorrer, apenas para o orixa ancestral da linhagem. 

Atualmente este tradicional conceito ioruba vem sendo divulgado nos videos 
publicados pelo Asa Orisa Alaafin Oyo, no Youtube, entidade mantida pelo 
Alaafin Oyo que defende o conceito tradicional de drisa de familia que ainda 
existe em Oyo , e possivelmente em algumas cidades proximas. 
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Portanto, temos hoje duas correntes religiosas ioruba: 

1. A antiga tradigao do "Orixa de Farrrilia", nos quais se tern apenas uma 
iniciagao; 

2. A forma moderna de Ifa, na qual se faz varias iniciagoes, tradigao esta 
que vem se popularizando, como "Ifaismo", e que Bolaji Idowu chamava 
nos anos sessenta de "Orunmilaismo". 

Esta forma de Ifa com varias iniciagoes ja existia na Nigeria em algumas 
cidades, como informa Baba Zarcel no video que falaremos em seguida, antes 
de sua introdugao na diaspora afro-brasileira, que ocorreu atraves do 
nigeriano Sikiru Salami (Baba King) nos anos 80/90, quando veio estudar na 
USP, com o qual chegamos a fazer cursos de religiao ioruba no Centro 
Cultural Oduduwa, no bairro de Perdizes, em Sao Paulo, ocasiao em que 
conhecemos tambem o babalao Sowunmi. 


Curiosamente na epoca, este entao "novo" segmento afro-brasileiro da 
diaspora era conhecido como "Tradigao de Orixa", o que fez passar a ideia 
ao povo de santo afro-brasileiro que a forma apresentada por Sikiru Salami, 
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com varias iniciagoes seria a realidade de toda a Iorubalandia, e veremos 
mais a frente, que nao e. 

Faziam tambem parte da "Tradigao de Orixa", a Iya Sandra Epega, e o Baba 
Ribas de Exu, do He Axe Marabo (em memoria de ambos). 

0 VIDEO DO BABA ZARCEL CARNIELLI 

O conceito de Orisa ancestral de famflia tambem foi objeto de tema no video 
"Varias Iniciagoes 2" publicado pelo Baba ZarcelCarnielli no Facebook, na 
pagina de seu templo; 

Ijo Ifa OturaOn'reatilleAsepbatalapseremagboIlediAwodele no Facebook, na 
data oito de fevereiro de dois mil e dezessete. 

O motivo de transcrevermos a fala do Baba Zarcel foi a objetividade de seu 
discurso que, em poucas palavras, mostrou claramente a atual situagao de 
contraste das ideias religiosas entre os iorubas: 

Devido sua extensao, cinquenta e oito minutos, nos quais o Baba Zarcel 
expoe varios assuntos, produzimos para este trabalho um extrato do video, 
de quatro minutos, juntando varias falas de Baba Zarcel sobre o tema. 
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Portanto, tenha em mente que o video e a transcrigao que serao 
apresentadas foram editados. 

0 motivo do video foi, segundo a fala de Baba Zarcel, um debate sobre 
"Ifaismo" no Grupo "Orisa University", tambem no Facebook, que ocorreu 
nas datas de 07 e 08 de fevereiro de 2017, e que, em seu desenvolvimento, 
falou-se iniciagoes ioruba, tema sobre o qual Baba Zarcel julgou oportuno 
produzir o video, debate que pode ser encontrado no link abaixo: 
https://www.facebook.com/groups/orisauniversity/permalink/20429826004 
5709/ 

TRANSCRICAO 

As references que identificam as falas no video, isto e, as numeragoes dos 
minutos, se referem ao extrato por nos produzido para este texto, e nao aos 
minutos do video original, que serao, evidentemente, diferentes. 0 extrato 
do video pode ser visto no final da materia. 
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VIDEO "VARIAS INICIACOES 2" 

Por Baba Zarcel Carnielli 
(Extratos): 

Minuto 00:01 - O conceito tradicional de "Orixa de Fami'lia" 

"Em algumas regioes, as pessoas acreditam que elas sao descendentes 
consangumeas do orixa. Sendo assim, existe uma iinhagem de 
descendencia daquele orixa. Se existe a Iinhagem de descendencia 
daqueie orixa , realmente, para esta fami'lia, nao faz o menor sentido ser 
iniciado em outra divindade, senao, o orixa que e/e pertence a Iinhagem. 

O numero de famflias que se consideram descendentes de orixa vem 
diminuindo gradativamente com o tempo por varios fatores: razoes de 
acontecimentos historicos, colonizagao, chegada do Islamismo na cultura 
Ioruba, e varios outros fatores. 


Minuto 00:45 - A perca do conceito tradicional do "Orixa de Fami'lia" 
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" Consequentemente , muitos iorubas se dissiparam desta relagao: orixa > 
descendencia > consangulneo. Consequentemente , passou a existir um 
retorno dos iorubas para suas raizes, so que o cara ja nao sabia mais qual 
que era a linhagem que e/e fazia parte. E af, quem que vai recomendar a 
divindade que e/e vai ser iniciado? O oraculo. " 

Minuto 01:16- Costumes e regioes 

"A/a religiao ioruba existem varias regioes. Cada regiao tem o seu 
costume, ne. Entao assim: voce tem, por exempio, Abeokuta. Em 
Abeokuta e comum, e comum que as pessoas sejam iniciadas no cuito de 
mais de um orixa. Nao so em Abeokuta. 

Isso e comum em algumas familias em Oxobo, isso e comum em algumas 
famflias em Ibadan , isso e comum em algumas familias em Ode Remo , 
isso e comum em algumas outras familias em He Ife. Tem sacerdotes de 
lie Ife que concordam com a iniciagao em mais de um orixa. Tem 
sacerdotes de He Ife que nao concordam, ne. Entao, e importante as 
pessoas compreenderem que existem duas versdes. 
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Mas nao e que existe uma ruptura, nao e que existe um racha, uma rixa 
entre estas duas. Ambas se respeitam e convivem muito bem. So que tern 
pessoas que defendem uma teoria , e outras que defendem outra. Em Oyo 
e comum , pela pesquisa feita pela Sra. Paula , ne, e comum as pessoas 
serem iniciadas em um orixa so. 

Minuto 02:22 - A expansao da religiao ioruba 

" A partir do momento que de orixa sai do domfnio da cultura ioruba e se 
expan de por novos territorios, voce esta I id an do com pessoas que nao sao 
descendentes consangufneas daquele orixa , a nao ser que alguem tenha 
um fio de cabelo de Ogun, e tenha como emprestar para fazer o DNA, af 
a gente ate pode pensar na possibilidade. Agora , se ninguem tiver, eu 
acho muito diffcil que tenha , ne, nao tern como provar a descendencia de 
um bran co no cuito de orixa, e gente, nao tern como com provar a 
descendencia nem deles la. 

Minuto 02:59 - A evolugao do conceito 

Porque a pessoa de antigamente, ne, o povo de orixa, as pessoas, elas 
eram iniciadas porque elas pertenciam a aqueia linhagem, e tambem para 
represen tar aquele orixa. 
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56 que isso deixou de existir. Ainda existe, mas o culto nao ficou nisso, o 
culto se expandiu, ne. Entao as pessoas passaram a se iniciar em orixa, 
nao apenas para representarem aquele orixa , mas para terem o axe. 

Manter certas tradigdes e importante [mas] a realidade da famflia de orixa , 
ela foi alterada. Isso se da por um processo historico. Entao , o que eu 
quero dizer [e que] existe m duas realidades na Nigeria que se respeitam 
muito la: que e as fa mi lias que se iniciam em apenas um orixa , e as 
famflias que se iniciam em mais de um orixa. " 
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CONSIDERACOES FINAIS 

Baba Zarcel deixa claro a realidade das duas formas religiosas na 
Iorubalandia: 

a) as famflias que ainda conservam o conceito tradicional de uma so iniciagao 
do orixa de famflia; 

b) as famflias que nao conservam mais o conceito tradicional de orixa de 
famflia, e, portanto, abertas ao conceito de varias iniciagoes. 

Inumeros podem ter sido os motivos que levaram muitas famflias iorubas, 
talvez a maioria, a abandonarem a religiao tradicional dos ancestrais pelas 
religioes estrangeiras, entre as quais: a perca do poder politico do rei, e do 
poder religioso como Igbakeji Alaxe (o segundo em poder apos o orixa), 
perseguigoes religiosas dos Ifderes das religioes estrangeiras contra as 
religioes ancestrais, favorecimento social e politico dos colonizadores, etc. 

Dra. Paula Gomes, Embaixadora Cultural do Alaafin Oyo Empire e Presidente 
da Paula Gomes Foundation, informa que: 
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"Em certo tempo no passado, devido as perseguigoes, os seguidores do 
Orixa de familia doavam seus filhos aos baba lads para que estes, por 
serem apenas sacerdotes de urn oraculo sem nenhuma importance 
polltica aos olhos das religides estrangeiras. 

Eles entregavam os filhos aos baba lads porque a perseguigao era menor, 
ela existia , mas noutra dimensao. Antigamente nao haviam templos de 
Orunmila com fungoes polfticas ou religiosas, e isso fazia com que a 
perseguigao fosse menor. 

Porem, quando as fa mi lias de Orixa eram convertidas as religides 
estrangeiras , e a pessoa mais velha falecia , o filho menor ; seria entregue, 
por norma , a um babalao. " 

Assim, podiam manter a crianga na "cultura traditional” , pois , mesmo que 
perdessem as raizes do Orixa de familia , nao se converteriam as religides 
estrangeiras; na realidade , era um processo de resistencia. As religides 
estrangeiras ofereciam a educagao at raves de seus colegios , mas 
cortavam toda a ligagao com a Cultura Tradicional. " (Informagao pessoal) 


Baba Zarcel corrobora a fala da Dra. Paula Gomes quando diz que: "a 
realidade da familia de Orixa foi altera da”. 



Revista Olorun n° 48, Margo 2017 


De fato, tal alteragao nao ocorreu apenas no culto de Orixa de familia, mas 
tambem dentro do proprio Ifa, pois, o trabalho do babalao que antes era 
apenas divinar, e fazer os sacrificios correspondentes ao oraculo, teve, a 
partir da introdugao e concentragao dos Orixas nos Ijos Orunmila (Igrejas de 
Orunmila), um acumulo de fungoes, agora tambem como babalorixa. 

Possivelmente, as razoes apresentadas pela Dra. Paula Gomes, conforme 
acima, sejam o motivo da concentragao do culto de varios orixas dentro de 
um templo de Ifa, no modelo internacionalmente exportado pelo Ijo Orunmila 
Ato, e pelo Conselho Internacional de Ifa, e que esta sendo conhecido 
atualmente por varios nomes como: Ifaismo (Osamaro Ibie), Orunmilafsmo 
(Bolaji Idowu). 

Trata-se, na realidade, do culto de orixa separado do poder politico do Oba, 
e da linhagem familiar, administrados pelo babalao, sacerdote de Orunmila, 
onde todos os Orixas sao cultuados no mesmo templo com a possibilidade de 
multiplas iniciagoes. 
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Esta nova forma religiosa ioruba, que se iniciou como uma resistencia as 
religioes estrangeiras, foi registrada por Bolaji Idowu, em " Olodumare ... p. 
214 " : 


"Em 1943 , Fagbenro Beyioku fez uma palestra intitulada 'Orunmilaismo, 
as bases do Jesui'smo' A principal f inalidade era propor uma teoria que 
Orunmiia, a divindade do oraculo, era o profeta de Deus para os Iorubas 
(ou me I ho r > os africanos), da mesma forma que Jesus Cristo era o 
profeta de Deus para os Judeus , com um status muito maior do que o 
dele. " 

"Mesmo antes desta palestra , uma igreja conhecida como Ijo Orunmiia 
(Igreja de Orunmiia) ja existia, com f ilia is em varias partes do pais. Esta 
"igreja" ordenou seu culto segundo o modelo cristao, com uma liturgia 
especffica dirigida para Olodumare atraves de Orunmiia. E deve-se notar 
que este reordenamento da liturgia do culto nao agrediu de nenhuma 
forma a religiao Ioruba: e a penas uma redefinigao do padrao, enquanto 
o seu principal nucleo e mantido. " 



Revista Olorun n° 48, Mar?o 2017 


"Cerca de quatro a nos atras [1958], a Sociedade de Radiodifusao 
Nigeriana criou um pequeno comite para examinar a questao se o 
Orunmilalsmo era a reiigiao dos Iorubas ( ou dos africanos), ou nao. Na 
ocasiao do comite havia uma forte reclamagao dos adoradores de 
Orunmiia que, a sua reiigiao deveria ser dado o mesmo tratamento que 
era dado ao cristianismo e islamismo, na apresentagao de seu cuito nos 
programas de sociedade Nigeriana de Radio difusao. " 

"O comite facilmente decidiu contra o pedido dos Orunmilafstas, 
mostrando, a partir de fatos incontestaveis, que Orunmiia era apenas 
uma das principal's divindades do panteao Ioruba, e que nenhuma entre 
todas elas poderiam reivindicar ser a propria reiigiao Ioruba , quanto 
mais em ser a reiigiao de toda a Africa. " 

"Era obvio que , se a comissao nao tivesse sido formada, e o seu trabalho 
feito corretamente , a Sociedade Nigeriana de Radiodifusao teria sido 
enganada facilmente , propagando a criagao de uma reiigiao nacionalista 
baseada em uma deliberada heresia, como descrevemos acima. " 
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"A situagao foi realmente resolvida por um diretor da Sociedade 
Nigerian a de Radiodifusao, que com suficiente clareza perce be u o que 
estava sendo proposto , e se opos duramente. " 


Conforme registrou Idowu, o Orunmilaismo, ou Ifai'smo, que, no Brasil, foi 
introduzido nos anos 1980 / 1990 por Sikiru Salami com o nome de "Tradigao 
de Orixa", na realidade, trata-se de uma reforma religiosa ioruba, e ao 
mesmo tempo uma forma de resistencia a colonizagao das religioes 
estrangeiras. 

De fato, o conceito de orixa de famflia perdeu espago para o Ifaismo ou 
Orunmilaismo nas grandes cidades nigerianas como Ibadan, Abeokuta, 
Lagos, Ife e outras, e vem crescendo na diaspora de uma forma 
descontrolada, como uma nova forma de religiao afro-brasileira e, devido o 
desconhecimento dos leigos, vem fragmentando tradigoes seculares do 
Brasil. 


Mas no interior da Nigeria, especialmente em Oyo, ele resiste fortemente, 
como tern mostrado o AsA ORISA ALAAFIN OYO, entidade patrocinada pelo 
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Alaafin Oyo, atraves de videos de pesquisa de campo realizados pela sua 
embaixadora cultural, Sra. Paula Gomes, e publicados no Youtube. 

Em Oyo, ate mesmo o casamento entre famflias de Orixas conserva antiga 
tradigao, pois quando a mulher ioruba se casa e o marido tambem de Orixa, 
ela, doravante, ajudara no culto do Orixa de seu marido, sem abandonar o 
culto do Orixa de sua familia. (Dra. Paula Gomes, informagao pessoal). 
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Extrato do video de Zarcel Carnielli 
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PROVA DA PUBLICACAO 



https://www.facebook.com/ijoifaoturaorire/videos/1557288047615466/ 



Qlorun 

V- 


www.olofun-cofn.br 


Antes de imprimir pense em sua responsabilidade e compromisso com o M£IO AMBIENTE! 
Before ponting this document, think about your responsibility and care for the ENVIRONMENT 1 


De: llesire Osalaslna Sowiinmi [mailto:osalasina@gmail.com] 

Enviada em: quinta-feira, 16 de mar;o de 2017 17:37 
Para: imprensa@olorun.com.br; orun@olorun.com.br 
Assunto: ZARCEL videos 

Prezados editores da revista Olorun, eu Zarcel Camielli, venho atraves deste e-mail solicitar o que ja fiz atraves de mensagens inbox aos editores da mesma, a 
retirada do meu video e do meu nome da revista virtual de voces. Com isso nao estou querendo censurar o trabalho de voces, apenas, por nao conliece-los e 
nem ter conhecunento do real proposito do trabalho de voces, nao gostaria de ter minha unagem vinculado a imagem de desconhecidos, pois. infelizmente nao 
ha como prever a compreensao de cada leitor, sendo que alguns podem considerar que partilhamos de objetivos em comum, o que nao sei de fato. 

Aproveito para questionar, sendo a revista um veiculo onlme que nao visa lucro, segundo o Sr. Luiz L. Marins me informou via inbox, a mesma e impressa e 
distnbuida em algumas cidades do Estado do RS, gostaria muito de saber se para tal, ha algum patrocimo, ou, quern financia estas impresses ' 1 
Acredito mmto que ambos nao agiram fora da lei, porem, podenam ter me consultado se era de meu interesse ter meu \ideo e trechos do mesmo transcrito na 
revista de voces, uma vez que ambos possuem acesso ao meu perfil do face como tambem a minha pagina na qual realizo as lives. 

Gostana de esclarecer, por fim, que ao contrano do que o Sr. Luiz L. Marins respondeu em uma postagem e esta esta prmtada, nao possuo nada contra as 
causas de voces, para ser smcero nem sei qual e a causa de voces e por essa razao nao apreciei a atitude que tiveram 


Portanto, declare que nao aprecio minha imagem e trabalho sendo utilizados em nenhum veiculo sera meu conhecimento e consentimento, mesmo que a lei 
permita, pois, assim, nao tenho minha imagem associada a nada que eu nao saiba o real proposito e aproveito para declarar, que numa proxima situagao, antes 
de compartilharem qualquer escrito, ou \ideo meu, que me questionem antecipadamente, afinal, acredito piamente que em certos momentos o bom senso faz 
muito mais sentido do que as leis humanas. 

Grato pela atengao. 

Cordialmente. 

Zarcel Camielli. 

Ire o! 



Prova da solicitagao da retirada do video 

Erick Olorun 


Det 

Enviado em: 
Para: 

Cc 

Assunto: 


Erick Olorun <omn@o!orun.com-br> 
sexta-feira, 17 de marco de 2017 09:26 
llesire Osalasina Sowunmi'; 'imprensa@olorun.com.br' 
iuizlmarins@lui 2 lmarins.com.br 'roberto@tameliniadv.com.br' 
RES: ZARCEL vi'deos 


Prioridade: Alta 


Bom dia Senhor Zarcel Camielli 

Como Advogado e Membro do Conselho Editorial da revista, venho por meio desta, responder a sua solicitagao: 

Ao contrario das suas alegagoes esta pubheagao trata-se de revista de cunho cientificos. porem o que nao esperavamos e que houvesse qualquer tipo de 
comentario depreciativo maculando o nome da revista, o que foi feito por vossa pessoa, em imimeros momentos. 

Pelo que se nota. o Sr. possui pouquissimas informagoes sobre a retista, o que se faz necessario alguns esclarecimentos: 

A Revista e online, justamente para que qualquer pessoa possa ter acesso e imprimir quando desejar, tanto que nao impnmindo. pois acreditamos no ace3$o 
inestrito ao conteudo, bem como arcamos com todos os custos. seja as pesquisas seja com as despesas: 

1 - A Revista Olorun favvvv.olonm.com.br') nao possui a meta de alcangar acessos, por que foi criada para divulaar autores e lesitimar os trabalhos oferecidos 
pelos autores. 

2 - A Revista Olorun prima em divulgar bons textos e trabalhos de interesse para a comunidade e simpatizantes de forma gratuita. 

3 - A Revista Olorun e oficial e devidamente cadastrada, possuindo jomalista credenciado e inscrigao regulanzada. sendo em ambito nacional e intemacionai, 
devidamente publicado no site da revista, conforme exigido pelo orgao responsavel. 

4 - A redagao jamais se envolve com assuntos pessoais. 

5 - A Revista Olorun publica observando as leis vigentes, dando o devido credito aos autores e as fontes” 


Quanto ao patrocinio, confesso que nao entendi o motivo da pergunta, vez que esta nao guarda qualquer relagao com o caso em pratica, mas apenas para saciar 
a sua curiosidade o patrocinio mesmo, e feito pela minha pessoa e por mais algumas pessoas, que solicitaram que nao tivessem o nome ou nacionalidade 
divulgados, mas por minha parte posso afirmar que alem do patrocinio presto a consultona juridica para referida 
revista. 

Apenas cristalizo que quaisquer solicitagoes futuras sejam feitas pelo e-mail acima, vez que estamos falando de uma revista seria, e com principios, e a mesma 
nao aceita solicitagoes de qualquer outro modo que nao via e-mail, vez que apenas os membros do conselho editorial e que decidem em conjunto as agoes. 
Assim, repito, solicitagoes via Facebook nao serao aceitas, vez que nao alcangam todo o conselho. 

Referente a video publicado em urn site publico, ao qual apos analise pelo conselho foi considerado como um material qualificado para dnulgagao na 
comunidade afro-religiosa, bem como foram tomadas todas as medidas legais para preservar de forma clara os direitos autorais do video, bem como foram 
seguidas todas as normas exigidas, inclusive as regras da ABNT. 

Em que pese todas as acusagdes e depreciagoes da nossa pubhcagao, o '.idee em que sua pessoa aparece sera retirado do ar. 

Eu tenho que Ihe pedu desculpas, vez que nao publicamos na Integra o video, pois deixamos de mostrar ao nosso publico, as ofensas de forma clara tanto o “ 
turma chimairao ;: , apelido carinhoso dado aos pesqinsadores da revista como o batuque do RS. 

Esclarego caso nao tenha sido feita a leitura adequada da materia, esta foi baseada apenas em parte do video para lhe preservar, pois apenas foi usado para 
demonstra forma clara que as pessoas podem alterar amadurecer seus conceitos, sendo que neste caso o tema era orisa de familia, o qual V. S°, atualizou seu 
posiaonamento anterior, sendo excluida as ofensas e depreciagoes para com a nossa redagao e comunidade aaiicha. 

Esta pubhcagao apenas e tao somente fara ou deixara de fazer algo em virtude de lei, sendo que esta e a maxima do Estado Democratico de Direito, Por isso 
mais uma vez lhe tranquilizo, nao sera mais utilizado qualquer trabalho seu, os que V. S° ja havia autorizado a pubhcagao estao sendo retidas das revistas, , 
mas nao posso e nao vou pennmr censura dentro da revista, por isso nao irei proibir que os os pesquisadores citem, ou nao irei retirar qualquer citagao ja 
existem em edigoes anteriores, pois todas foram feitas com as devida citagoes. 

Quanto ao bom senso que o Sr. se refere, esquece das inumeras vezes que de forma pejorativa deprecia tanto o presente veiculo, como nossos escritores, por 
isso, acho que nem devemos entrar nesta ceara. Porem apenas repito, nos fazemos as citagoes de forma cientrfica e assinadas, e nao via pagina pessoal do 
Facebook, ou de forma covarde requerendo o sigilo. 

Fico a disposigao para eventuais esclarecimentos que se fagam necessarios. 

Atenciosamente, 

Grato pela atengao Dr. Roberto Tamelini Junior 
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OBALUAYE ISURE FESTIVAL OYO 2017 


Erick Wolff 
03/03/2017 



RESUMO 
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0 video do Festival de Xapana em Oio, em janeiro de 2017, publicado por 
Asa Orisa Alaafin Oyo, registra momentos ineditos deste festival e 
informagoes importantes para os brasileiros seguidores de orixa. Neste texto 
pontuaremos algumas passagens do video do Festival de Xapana, que 
achamos importante demonstrar para a sociedade do Batuque do RS, sao 
momentos especiais que sao muito parecidos com os costumes e tradigao do 
Batuque, por isso, achamos cabi'vel de um editorial para a Revista Olorun. 


PALAVRAS CHAVES: Xapana, Sapkta, Omolu, Obaluae, Oyo 



INTRODligAO: 
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Consideramos importante registrar e transcrever algumas passagens do 
video, para que os afro-religiosos possam percerber a riqueza de detalhes 
que somam este video com a passagem de Xapana pelas ruas durante o 
festival. 

0 video documenta o festival de Xapana e o elegum de Obaluaie, Obitunji 
Yosese, Jagun Obaluaie Oio Alafim Empire, sai as ruas tornado pela 
divindade, conforme vemos logo no infcio, em uma das suas maos ele porta 
uma vassoura, simbolo de Xapana. 
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1:00 min do video 

Os seguidores de Xapana que acompanham a procissao pelas ruas em pleno 
dia sob o sol, saudam a divindade gritando Kabecile (O rei esta na terra). A 
seguir as pessoas se ajoelham diante de Xapana para que ele de o seu axe. 

2:00 min do video 

Xapana pronuncia bengaos para uma senhora na porta da sua casa, ele anda 
e fica o tempo todo de olhos abertos. Notem tambem o fio de contas em seu 
pescogo preto e vermelho. 
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3:00 min do video 

Xapana vai varios Iboku (local que enterram seus mortos) saudar o Egun 
(osso) de alguma famflia, costume que eles possuem de enterrar os seus 
mortos dentro da casa ou no proprio terreno. 

8:25 min do video 

Xapana ainda nas ruas, porta um pano muito parecido com uma capa, nas 
cores preta e vermelha; em momento algum ele usa palha ou qualquer 
elemento feito com palha. 


12:47 min do video 

Xapana abengoa omi ero (agua calmante), e depois abengoa a terra e aos 
que estao no local usando a vassoura para jogar esta agua nos presentes. 



CONSIDERAgOES FINAIS: 
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Xapana porta uma vassoura, seu si'mbolo, vai as ruas e da o seu axe para as 
pessoas, podemos ver este costume no Brasil entre as divindades do Batuque 
do RS, quando vao as ruas despachar eko-omi, ou levar algum ebo. 

Observamos que no Batuque as divindades possuem liberdade de se 
portarem como desejarem, talvez seja um dos motivos que ajudou a 
preservar a semelhanga que vemos em Xapana na matriz. 


Vimos tambem que, em Oyo, tal qual o Batuque, Xapana usa preto e 
vermelho, e nao se veste com palha. 
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Enderego do video: https://www. youtube. com/watch?v=lhNK2l8K2h4 
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